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EDITORIAL

LLas mujeres frente
a la crisis de la Iglesia

i un miembro sufre, todos sufren con €l» escribe el papa Francisco

en su Carta al pueblo de Dios, citando a San Pablo. Lo hemos

interpretado como una peticion dirigida también a las mujeres para
que se haga oir su voz, sus reflexiones, para que se hagan cargo, con los
hombres y con el clero, de la profunda crisis que esta viviendo la Iglesia,
para que finalmente se sientan parte activa y proactiva del pueblo de Dios.
En este namero hemos querido dar voz a la reflexion critica desde el
punto de vista femenino, tanto por parte de las mujeres como de los
hombres comprometidos en la vida eclesial. Los problemas afrontados son
los actuales: el silencio de las mujeres ante situaciones de prevaricacion y
de violencia, en nombre de un injustificable clericalismo (Margron), la
critica a un feminismo catélico que piensa conseguir una participacion
activa y reconocida en la vida de la Iglesia gracias a un reconocimiento de
lo alto, como resultado de una cooptaciéon que revela todavia
dependencia del poder clerical y, por lo tanto, dificultad para asumir la
responsabilidad directa (Scaraffia). A esto se anade una fuerte critica al
habito inveterado del clero de no buscar interlocutores femeninos, y de
pensar que las mujeres no tienen nada interesante que decir (Malone).
A continuacion, se examinan las grandes cuestiones a resolver: por un
lado, el celibato eclesiastico, acusado de haberse convertido solo en una
condicion hipdcrita de poder, a la que se debe dar de nuevo valor
espiritual (Vesco); por otro, el trabajo intelectual necesario para pensar
en una Iglesia a dos voces, masculina y femenina juntas, con el mismo
derecho de pensamiento y de palabra (Pelletier).
Una serie de textos llenos de ideas y de propuestas, sobre los que
querriamos lanzar nuevas reflexiones criticas, para que sea s6lo un primer
paso hacia una renovacién de la vida eclesial, en la cual las mujeres
puedan finalmente hacer una seria contribucion. (Lucelta Scaraffia)
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Alla
Guterman
«Para los
que sufren
abusos en
silencio»

ENTREVISTA A SOR VERONIQUE MARGRON

Una santa ira

DE MARIE-LUCILE KUBACKI

ebloga moral, presidenta de la Conferencia
de religiosas y de los religiosos de Francia
(Corref) y priora provincial de Francia de
las Hermanas de la Caridad Dominicas de
la Presentacion de la Santisima Virgen, la hermana

Véronique Margron lleva mucho tiempo ayudando a

victimas de abusos sexuales.

En la crisis de los abusos sexuales, el silencio es uno de los
aspectos mas graves del problema. ; Cudles son para usted los

Jactores que lo determinan?

Son multiples y varian segin qué regiones del mundo.
Muchas veces se considera a la Iglesia como una familia,
algo que tiene consecuencias desastrosas en lo que se
refiere a los abusos sexuales. De hecho, muchas veces y
lamentablemente, ni siquiera se habla de estos delitos
en las familias. Para las victimas de abusos cometidos
por un hermano, un padre o una madre, encontrar
las palabras, hablar de ello, jes como escalar el Everest
caminando hacia atrds y con sandalias! La imagen de
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La tedloga francesa alerta
de la escasa formacion afectiva
en los noviciados

la familia puede ser bella para expresar reciprocidad
y atencion a cada uno, pero se vuelve en contra de las
victimas cuando la familia significa un reflejo gregario
o de silencio... :No se dice que "los trapos sucios se
lavan en casa"? Otro factor posible que afecta a nuestra
mediocridad, ese lado mezquino presente en cada uno
de nosotros: la tentacion de continuar nuestro camino,
de no ver lo que realmente sucede, de no involucrarnos.
El coraje es una virtud. Las emociones no lo son. Puedes
escuchar a una victima y llorar con ella, pero decirte
a ti mismo que no te pararias en esto, €so es otra cosa.
Se necesita ira santa. Y también la libertad interior de
decirnos a nosotros mismos que las dificultades a las que
nos enfrentaremos si hablamos, no son nada comparadas
con lo que la victima ha sufrido.

Cuando se piensa en el silencio, se piensa en los silencios de los
hombres de la Iglesia. Pero también hay silencios de mujeres,
madres o religiosas, frente a las victimas. ; Como explicar estos
silencios femeninos?

No estoy segura de que exista algo especificamente
femenino o masculino para explicar el silencio... Pero
en relacion con la Iglesia, a pesar de los progresos con-
cretosy del lugar dado a las mujeres y a los laicos desde
el Concilio, el hombre sigue siendo tratado como una
autoridad particular, es todavia investido como una
autoridad que siempre suscita actitudes de deferencia,
a veces desmotivadas. Pienso en situaciones recientes
de superiores que se han ajustado al juicio del obispo,
mientras que deberian haber informado inmediata-
mente a Roma, porque el obispo no era su superior,
aunque estuvieran en su territorio. Pero su relaciéon con
la autoridad era tal, que si el obispo les pedia que no
dijeran nada hasta que €l lo permitiera, ellos se sentian
obligados a obedecer. No tanto por miedo o falta de
coraje, sino por deferencia. Para mujeres con puestos
de autoridad, no se da por descontado el no someterse
a la autoridad local, es decir masculina, incluso cuando
esta claro que su interlocutor es la Santa Sede. Pero para
saber si existe una especificidad femenina o masculina
que explique el silencio entre los religiosos, seria nece-
sario hacer una comparacién entre una serie de casos
significativos, de situaciones silenciadas por hombres
y mujeres superiores. Lo que me parece todavia cierto
es que, entre las religiosas la cuestion de la sexualidad
ha sido un tabi mas que entre los hombres. Hacerles
hablar sobre el tema es atin mas dificil.

¢Em qué sentido?

iSe deberia saber en cuantos noviciados se ha habla-
do realmente de la sexualidad! Di clases durante unos
veinte anos en un seminario, y habia cursos sobre la vida
emocional... A veces insuficientes, pero tenian el mérito
de estar alli. En los noviciados, y particularmente en los
noviciados femeninos, el tema es algo mas vago, me temo.
Hay sesiones, pero puntuales. Llegar a una reflexion
profunday hacer que los distintos interlocutores hagan
uso de la palabra, es una cuestion diferente. A veces se
habla de la sexualidad de forma latente, en términos de
amistades particulares. Pero esto no permite reflexionar
sobre la cuestion de la relacion de poder. Y si los abusos
sexuales parecen, en la Iglesia como en otras partes,
ser principalmente responsabilidad de los hombres,
los abusos de poder y de conciencia son compartidos
entre hombres y mujeres, y a su vez muy devastadores.

Estas situaciones de abuso de poder me hacen pensar
en lo que el psicoandlisis llama un "clima incestual".
Esto significa que el otro esta bajo su dominio y que
los puntos de referencia estan totalmente confusos, lo
que hace imposible su libertad. Y eso sin tener que ser
necesariamente un abuso sexual. Algunas situaciones
de mujeres en comunidades presentan caracteristicas
de un "clima incestuoso". Clima que tiene efectos de-
vastadores sobre la existencia, que la descompone en
lo mas profundo. Ademas, con la casi imposibilidad
de probarlo.

Qué explica el silencio de aquellas religiosas, a su vez victimas
de abusos. ..

Se necesitan las claves para descifrar este clima inces-
tuoso. A menudo, en las comunidades religiosas donde
hay algo que no funciona, esto se esconde, se pone bajo
el vinculo de la obediencia. Lo cual es atin mas terrible
porque cuando entras en la vida religiosa, te confias y
tu umbral de vigilancia baja, lo cual es normal. Estas
ahi por y para Cristo en una situaciéon de abandono
de la fe. Cuando tus superiores te dicen "ese padre"
o "esa madre" sera tu capelldn o tu responsable, tu te
fias, porque es la institucion a la que estds libremente
vinculado. En este contexto, cualquier abuso provoca
un tragico sentimiento de vergiienza, muy profundo,
y la imposibilidad de hablar de ello. Se necesita una
gran valentia y una extraordinaria lucidez para superar
el "muro del sonido" en tales circunstancias. Muchas
veces para liberarse de esa garra destructiva, se necesita
un choque desde fuera, que derrumbe los muros de
la prisién: un acontecimiento familiar, un escandalo
en la comunidad, una visita impuesta por la autoridad
eclesiastica competente... La vida cristiana se basa en
la confianza, porque descansa en la palabra dada: "te
prometo"”, "me comprometo”, "te perdono". Una de las
puestas en juego actuales es la de poder establecer la
vigilancia sin que se convierta en sospecha, porque la
sospecha es un veneno para cada comunidad. El reto
es establecer procedimientos y controles, precisamente
para preservar la calidad y correccion del vinculo. De lo
contrario, esta cualidad sera danada y la tinica opcién
que quedara para aquellos que quieran ocuparse de los
ninos y de las personas en situacién de vulnerabilidad,
sera la sospecha sistemadtica.

Un ano después de la muerte de la

Entre agosto del Corazén de Maria.

y septiembre, Enviada en misi6n al sur

hermana Ruth

esfuerzos que en 1996 la hermana Ruth fue la

Organizacion Mundial

primera mujer (y tercera

varios eventos han
conmemorado el
aniversario de la muerte
de la doctora y religiosa
alemana Ruth Pfau,

que dedic6 su vida a la
lucha contra la lepra en
Pakistan. Médico, en
1957 se uni6 a las Hijas

de la India meridional,
por un problema se
queda finalmente en
Karachi (Pakistan) donde
vivi6 b7 anos, todos ellos
dedicados a salvar a los
leprosos abandonados
por sus familias. De
hecho, fue gracias a sus

de la Salud declaro

a Pakistan como uno
de los primeros paises
asiaticos en "mantener
la lepra bajo control".
Creadora del Centro de
Lepra Marie Adelaide,
que ahora tiene 157
filiales en Pakistan, la

persona) en recibir
Funeral de Estado en
Pakistan. El gobierno

le dio su nombre al
hospital civil de Karachi,
y el Banco Nacional de
Pakistan acaba de emitir
una moneda de 50 rupias
para conmemorarla.
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Llizabeth Cady
Stanton en una
ilustracion de
Dyanne Di Salvo.

En la siguiente
pagina René
Magritte
"L'histoire
centrale”(1928)

PARA LA CURACION DE LA IGLESIA

Feminismo y clericalismo

pE LUCETTA SCARAFFIA

1 Papa Francisco, en su Carta al pueblo de Dios,

invit6é a todos los creyentes, a todos los que

se sienten parte de la Iglesia, a reflexionar

sobre la crisis que esta vive ante la denuncia
de los abusos y a trabajar para "sanar” esta institucion,
senalando entre los males que la afligen, con particular
vehemencia al clericalismo. Las mujeres con el clerica-
lismo no tienen nada que ver, desde el punto de vista
de la implicacién personal, porque incluso las religiosas
son consideradas laicas, es decir, que no han sido or-
denadas. Por lo tanto, no hay mujeres que puedan ser
consideradas parte del clero, pero esto no significa que
automaticamente puedan ser consideradas inmunes al
clericalismo, que es otra cosa.

Para reflexionar sobre este tema es necesario dar
un paso atras y examinar el compromiso de la mujer
en la Iglesia, desde que esto ha significado una con-
frontacion explicita o implicita con el feminismo que
estaba transformando la sociedad occidental. La primera
reivindicacion, iniciada a finales del siglo XIX por la
protestante americana Elizabeth Cady Stanton, fue la
de tener el derecho de estudiar y por lo tanto la de
poder comentar los textos sagrados. En el ambito de la
Iglesia Catolica este resultado se obtuvo s6lo después
del Concilio Vaticano II - recordemos dicho sea de paso
que el comentario de Teresa de Avila sobre el Cantar de
los cantares no pudo ser publicado jporque Teresa no
tenia oficialmente permiso para acceder al texto! -y ha
fructificado de una forma rica y sorprendente.

Aunque obviamente con un valor discontinuo, las
aportaciones femeninas a la interpretacién de la Biblia,
y en particular al Nuevo Testamento, han sido ricas, a
veces revolucionarias, tanto en el hacer reconocer la
densa presencia de la mujer en los textos evangélicos,
como en la relacion libre e importante que Jesus esta-
bleci6 con ellas, y en el mirar los textos en su conjunto
con ojos nuevos y capaces de percibir aspectos hasta
ahora descuidados. Es una pena que este largo y feliz
trabajo, que ahora constituye un todo verdaderamente
importante, no haya llegado al cuerpo sacerdotal ni
forme parte oficial de la ensenanza en los seminarios.
¢Cuantas homilias mas tendremos que escuchar en las
que no se preste atencion al hecho de que la mujer
samaritana es una mujer?

Si esta contribucion de las mujeres, aunque oficial-
mente todavia esté infravalorada, puede considerarse un
don extraordinario para la vida de la Iglesia, no es un
balance positivo que debemos hacer en el aspecto mas
"politico" del compromiso "feminista" de las mujeres
catolicas. Si bien no cabe duda -y este analisis es com-
partido por todas las mujeres que trabajan en la Iglesia,
incluidas las religiosas- de que se trata de una estructura
rigidamente patriarcal en la que, a las mujeres so6lo se
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concede una contribucién muy secundaria, siempre
sometida al escrutinio de las jerarquias y examinada
con cierta sospecha o con suficiencia, se proponen y
se ponen en practica diferentes estrategias, al menos
parcialmente para cambiar esta situacion.

Algunas de las mujeres catolicas sensibles con este
problema -y no son pocas- han tratado de trasladar al
interior de la Iglesia los analisis y métodos de lucha de
las feministas del mundo laico, que a su vez han sido
tomados prestados, y a menudo, apoyados por los sec-
tores de izquierda. Se trata obviamente de un proyecto
de crecimiento del poder dentro de la instituciéon: de
hecho, muchas personas piensan que el objetivo pri-
mario es el sacerdocio femenino, es decir, la base del
poder como la tnica manera de transformar la insti-
tucion. De todas maneras, con tal de que la voz de las
mujeres -que no se escucha ni siquiera por los temas
que principalmente las involucran como la familia y la
sexualidad- adquiera autoridad, casi todas proponen
que, incluso sin el sacerdocio, las mujeres deberian ser
colocadas en puestos de mando, como la direccion de
congregaciones o departamentos.

Para lograr estos objetivos, al ser obviamente una ins-
titucion patriarcal, se debe elegir a un "buen" papa que
finalmente abra las puertas a las mujeres. Basicamente,
se trata de solicitudes de vacantes en las esferas de poder
y de toma de decisiones.

Esta es una posiciéon que también se ve afectada por el
clericalismo: entra a formar parte, directa o indirectamen-
te, de la esfera de poder que estd firmemente en manos
de los clérigos. No hay duda de que esta apertura a las
mujeres, si la hubiera, no seria negativa porque seguiria
significando una apertura a los laicos, una grieta en el
clericalismo. Pero seria una apertura de nuevo impulsada
por el clero, y podria convertirse en una clericalizacion
cultural de las mujeres. Algo que pasa muy a menudo.

En resumen, es como si las mujeres al no sentirse
verdaderamente parte de la Iglesia tuvieran que espe-
rar la invitacién para entrar en los rangos mads altos.

Pero aqui esta el problema: es verdad que las
mujeres -incluso las mas obedientes- no se sienten
verdaderamente parte de la Iglesia, sino a lo sumo
hijas obedientes, que es otra cosa. Si realmente se
sintieran parte de la Iglesia, en virtud del sacerdocio
bautismal, lucharian por la vida de la Iglesia y por
su adhesion a las palabras de Jesus, dondequiera
que estén, también si son limpiadoras, con todas
las armas a su alcance, que no son pocas. En lugar
de ver la falta de mujeres en los niveles superiores,
deberian analizar lo que pueden hacer las mujeres
en los inferiores, incluso a costa de chocar con las
jerarquias. No es facil por supuesto, pero es impre-
sionante ver el silencio de muchas mujeres frente
a los abusos, mujeres que la transformacion de la
sociedad civil les ha hecho fuertes, culturalmente
preparadas y muchas veces con éxito profesional.
Demasiadas, ante las injusticias flagrantes, han opta-
do por permanecer en silencio, quizd para después
quejarse de que no se les ha tenido suficientemente
en cuenta en la Iglesia.

No se sentian parte de la Iglesia, sino s6lo un re-
bano anénimo que estaba frente a las puertas espe-
rando a ser elegido. Esto es clericalismo, y es este el
clericalismo que las feministas caté6licas deben sanar:
porque la condicion de la mujer en la Iglesia s6lo
cambiara si las mujeres tienen el valor de empezar a
cambiarla desde abajo, con denuncias si es necesario,
con preguntas que nunca surgen. /Cudntas veces la
ausencia de mujeres en las juntas parroquiales, co-
misiones, etc., no se debe a dogmas o prescripciones
canénicas, sino a una tradicién muy arraigada, ya
completamente desfasada?

Decepcionadas
con la Iglesia

DE MATT MALONE. Jesuita, director de «América»

oco después de empezar mi

trabajo como director de

América nos dimos cuenta
de un gran problema: la ausencia
de voces femeninas. Cuando nues-
tros editores comenzaron a buscar
datos sobre lo que piensan las mu-
jeres cat6licas a cerca de diferentes
cuestiones, no pudieron encontrar
ningun rastro de ello. Nunca se
habia hecho una encuesta como
esta. Decidimos hacerlo. Lo que
comenz6 como una busqueda de
informacion esencial sobre las mu-
jeres catolicas por parte de uno de
los directores ejecutivos de "Améri-
ca", se convirti6 en un proyecto de
investigacion nacional, el primero
de este tipo. Mas de 1500 mujeres
participaron en la encuesta digital
a principios del pasado invierno.

Algunas noticias son buenas, pero
otras son preocupantes. Aunque la
mayoria de las mujeres catolicas
permanecen de alguna manera
conectadas a la Iglesia, se han des-
entendido o se estan desentendien-
do. Mientras que la mayoria de las
mujeres catolicas de los Estados
Unidos creen en Dios, el nimero de
las que asisten a misa y participan
en los otros sacramentos es mucho
menor segun se desciende a grupos
de edad mas joven. Si eres mujer,
cuanto mas joven seas, hay menos
probabilidad de que haya un lugar
en tu vida para la Iglesia.
¢Por qué? En la encuesta, las ca-

tolicas estadounidenses senalaron
repetidamente la falta de una visiéon
clara y de una guia para las muje-
res en la Iglesia, a nivel nacional y
parroquial. En pocas palabras: las
mujeres no se sienten bien recibidas
en la Iglesia porque no se ven a si
mismas en posiciones de autoridad
o de liderazgo, una situacion agra-
vada por la fuerte disminucién de
las vocaciones femeninas en la vida
religiosa. Por tanto, la mayoria de
las mujeres cat6licas en los Estados
Unidos apreciarian la ordenacion
de mujeres al diaconado perma-
nente. Sin embargo, si una de las
causas mas generales de la crisis

del abuso sexual es la cultura del
clericalismo en la Iglesia, entonces
ordenar a las mujeres al primer ran-
go del estado clerical no puede ser
la tinica solucion.

También debemos separar el
poder del sacerdocio. La Iglesia
debe preguntarse si cada papel no
sacramental de liderazgo que tiene
un clérigo, debe ser necesariamente
desempenado por un clérigo. Si
la respuesta es no, estos puestos
deberian estar abiertos a hombres
y mujeres laicos y el nombramiento
de mujeres para estos puestos debe-
ria ser una prioridad. Si las mujeres
van a quedarse o regresar, no solo
necesitan que se les diga que tienen
un lugar importante en el liderazgo
eclesial, sino también verlo.

Hace mas de veinte anos, la Com-
pania de Jesus hizo un llamado a
la conversion de todos sus miem-
bros, pidiendo que "escuchen con
atencion y valentia la experiencia
de las mujeres" y que "aborden las
injusticias sistémicas que sufren las
mujeres en todos los ambitos de la
vida". Los jesuitas han seguido esa
directiva de manera discontinua,
al menos lo intentaron. Ahora la
Iglesia debe tratar de incluir las
voces, talentos y experiencias de las
mujeres en toda la vida de la Iglesia.
Pero para que esto suceda, tenemos
que hacer algo que no siempre es

facil para nosotros: escuchar.
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PueEBLO DE D10Ss

Para una eclesiologia

a dos voces

pE ANNE-MARIE PELLETIER

stamos siendo testigos de un gran terremoto,

que predice que habra réplicas de lo que ya

ha ocurrido en un pais como Irlanda. Esta

vez a gran escala, la credibilidad de la Iglesia
corre el riesgo de colapsar, haciendo invisible al mismo
tiempo el signo del Evangelio llevado por innumerables
cristianos comprometidos por todo el mundo en obras
fundamentales de compasién, de mediacién y de hu-
manizacion. Pero no es s6lo una cuestion de sexualidad
desviada en el clero catélico lo que se estd discutiendo
aqui. Es la propia institucion la que se revela en sus
deficiencias y en sus derivas.

En este sentido, la franqueza de la carta que el papa
Francisco ha dirigido recientemente al "Pueblo de Dios"
no deroga la claridad de la Palabra de Dios. Mas bien, el
Papa confirma la vision presentada en Gaudete et exsultate,
cuando recuerda una verdad fundamental, pero dismi-
nuida a pesar de la Lumen gentium: el apelo a la santidad
consustancial al bautismo, por lo tanto universal, por lo
tanto transversal a todas las vocaciones, mas alla de las
distinciones jerdrquicas multiplicadas en el curso de la
historia. La expresion "pueblo de Dios", a menudo vista
con recelo después de su vuelta a los textos conciliares,
recupera ahora todo su peso e impetu.

Y es esta realidad teolégica la que el papa Francisco
cree que debe recordar urgentemente hoy, porque es el
antidoto exacto contra el veneno del clericalismo que
esta detras de los criminales abusos de poder.

Este diagnostico, que apunta a la fuente de los dramas
actuales, a la responsabilidad de una autoridad desviada
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El terremoto que sacude hoy a la Iglesia
debe desembocar en disposiciones
disciplinarias y juridicas radicales

en una institucion eclesiastica masculina, lleva a ver en
las mujeres, dentro del "pueblo de Dios", las primeras
interesadas a reaccionar en el apelo del Papa. Son las
primeras en saber cudles son los abusos del poder eclesial.
Religiosas o no, conocen demasiado bien la mirada altiva,
condescendiente, despectiva, la obediencia impuesta por
hombres que guardan celosamente para si mismos el
prestigio del conocimiento y la autoridad de la decision.
Es una experiencia que tienen cada dia, que confirma
la memoria colectiva de una palabra que pretendia
controlar su conciencia y su cuerpo y que siempre ha
preferido hablar en su lugar, en vez de escucharlas.
Por supuesto, al margen hay mujeres que estan dis-
puestas a adoptar actitudes clericales. En algunas comu-
nidades hay personalidades femeninas depredadoras,
capaces de arruinar vidas como lo hacen los hombres
perversos. Pero en la mayoria de los casos, las mujeres
tienen una relacion diferente con el poder. Un cierto
sentido femenino de libertad las libera de esa obsesion
por el poder que atormenta a tantos hombres. Tienen
una buena capacidad para considerar con divertido
desapego el juego masculino de titulos, honores o co-
lores de solideos, en la institucion eclesial. En general,
estan mas interesadas en las sorpresas de la vida, a sus
apelaciones y a los acontecimientos imprevistos, mas que
en los planes de carrera. Y, sin alardear de ello, desde el
principio del Evangelio siguen a Cristo gratuitamente,
con un afecto incondicional. Todo ello les confiere un
papel insustituible en la situacién actual, en la que,
para la Iglesia se trata de redescubrir una inteligencia
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verdaderamente evangélica del poder como servicio.
Todo esto con la condicion, de que una desconfianza
clerical tradicional otorgue a las mujeres la atencién y
consideracion que hasta ahora se les ha negado. Y tam-
bién a condicién de que la eclesiologia ya no sea so6lo
pensada, formulada e implementada por hombres, que
casi siempre son clérigos. Porque, aun atribuyéndoles
la justa voluntad de conocer la Iglesia segun Cristo,
es imposible evitar el filtro de una visién masculina
adoptada por los hombres célibes, educados en la idea
de la preeminencia del sacerdocio ministerial, que los
legitima en el poder temeroso de tener derechos par-
ticulares sobre los demds. De ahi, la urgente necesidad
de integrar hoy la inteligencia que las mujeres tienen
de la Iglesia, a partir de su experiencia de la llamada
evangélica y de su fidelidad a Cristo.

La eclesiologia debe formularse a dos voces, combi-
nando la masculina y la femenina. Asi se podran realizar
cambios reales, la institucion eclesial podra liberarse
de la representacion de un sacerdocio ministerial que
continuia arrogandose jerarquicamente a la identidad
sacerdotal de toda la Iglesia. Asi es como el sacerdocio
bautismal puede encontrar su plena existencia y ejer-
cicio en la Iglesia. De la misma manera, el sacerdocio
ministerial serd restaurado a su verdadera grandeza, la
del servicio de la vida y de la santidad del pueblo de los
bautizados, vivido en una fidelidad humilde y devota, a
imagen de Cristo que "vino a servir y no a ser servido".

El terremoto que sacude hoy a la Iglesia debe sin duda
desembocar cuanto antes en disposiciones disciplinarias
y juridicas radicales. Pero, a largo plazo, hay que ha-
cer una revision fundamental en la inteligencia que la
Iglesia tiene de si misma, y en su gobierno. ¢Tendra la
Iglesia cat6lica el valor de llevar a cabo esta revolucion
espiritual? Su credibilidad, es decir, su futuro rostro en
medio del mundo depende claramente de ello. Ningu-
na rendicion, ninguna infidelidad puede desalentar la
fidelidad de Cristo a su Iglesia. Pero hoy la Iglesia debe
tener el coraje de romper con los hdbitos de poder que
hacen se carezca de tierra bajo nuestros pies.

Una inesperada Billie Holiday

Una de las mas grandes voces del jazz y del blues de
todos los tiempos, la talentosa y atormentada Billie
Holiday (1915-1959), aliment6 una veneracién especial
por Teresa de Lisieux: el vinculo es narrado por Tracy
Fessenden en su ultimo libro Religion Around de
Billie Holiday (2018) que habla de aspectos menos
conocidos de la vida de la gran artista estadounidense.
Incluido el apego al rosario, gran parte de la musica
de Lady Day habria estado fuertemente influida por
la religion, muchas veces de forma sorprendente. El
libro analiza las fuerzas espirituales que han dejado su
huella en la artista durante su corta, pero muy intensa
vida.

Novedad para la UISG

La UISG (Unién Internacional de Superiores
Generales) acaba de dar la bienvenida a un nuevo
miembro de su equipo, Claudia Giampietro, laica
doctorada en derecho canénico en la Universidad
Pontificia de Santo Tomas de Aquino y miembro del
Centro Internacional para el Didlogo Interreligioso e
Intercultural del Rey Abdullah bin Abdulaziz. Después
de haber conocido a muchas religiosas que, de diversas
maneras han contribuido a su crecimiento humano,
cultural y espiritual, Giampietro - que tiene el papel de
asistente de formacion - decidi6 trabajar en UISG para
contribuir a la promocién de la vida consagrada en el
mundo, especialmente en el campo de la formacion.
Hace unos dias la cuenta en Twitter de UISG anunci6
que por primera vez se habia realizado un encuentro
digital entre delegados de todo el mundo a través de
la sala multimedia en la sede central de Roma: “Es
realmente un momento especial para nosotros”.

Las mujeres de Amatrice

Annarita Gianni, tenia 19 anos cuando sucedio el
terremoto de Amatrice. Hizo un curso de esteticista

y ahora ha sido contratada en la ciudad italiana de
Ascoli. Assunta Perilli, arquedloga, pudo comprar una
maquina para tejer e hilar a mano, emprendiendo
asi una nueva actividad artesanal en la que participan
muchas mujeres mayores de la zona. Marisa Di Marco
compr6 un deshidratador para su historica tienda

de pastas frescas en Amatrice, logrando asi fabricar
un producto que puede almacenarse mas tiempo y
venderse mejor. Por su parte, Rita Arcangeli y Sonia
Santarelli compraron un tractor, heno y dos terneros
para continuar con su actividad agricola. Todas ellas
se beneficiaron de los fondos puestos a disposicion
por la organizacién sin animo de lucro WeWorld poco
después del terremoto de 2016. Sus historias han
sido recogidas por la asociacion, que ha regresado

a Amatrice para conocer los resultados del proyecto
de Ayuda Directa, fundamental para recomenzar e
intentar volver a la normalidad. Una forma de apoyo
concreto y psicologico, capaz de dar confianza y
responsabilidad, en la que participaron mas de 300
personas.
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Lejos de
ser una
Jrustracion
afectiva
perversa y
peligrosa
para el
contexto,

el celibato
consagrado
es un
tesoro del
cristianismo

Vasilij Kandinsky
"Montana" (1909)

EN LA VIDA AFECTIVA

[.a puerta medio cerrada...

DE JEAN-PAUL VESCO. Dominico, Obispo de Oran

na frase de nuestro maestro de novicios me

acompana desde el tiempo de mi noviciado

dominicano: "Vivir el celibato consagrado

significa aceptar la incomodidad y el riesgo
de dejar la puerta de la propia vida afectiva en gran
medida medio cerrada”. EI matrimonio generalmente
te permite cerrar la puerta, en la medida de lo posible,
a todas las demas posibilidades y construir una relacion
emocional con tu cényuge a lo largo del tiempo. Nada
parecido a la vida consagrada, que despierta por na-
turaleza confianza, intercambios de corazén abierto y
alimenta muy facilmente una representacion idealizada
de la persona tnica "por el Reino de los cielos".

Hay una fuerte tentacion de cerrar la maldita puerta
con cualquier medio. Lo mds natural es poder estar, en
la medida de lo posible, fuera del alcance del riesgo de
la relacion, separarse. Esto significa, en primer lugar,
no ponerse en una situacion de alteridad en la que la
relacion esta hecha de intercambio reciproco, en la que
cada uno se deja alcanzar, se deja tocar. Esta necesidad
de separacion, en parte necesaria, es la razéon de la
clausura monadstica.

El clericalismo, cuyo peligro para la Iglesia ha sido de-
nunciado por Papa Francisco en diversas ocasiones, tiene
su origen, en parte, en este legitimo deseo de proteger
la propia vida afectiva de las corrientes de aire. Pero la
clausura clerical puede revelarse enseguida, tanto para
los sacerdotes como para las personas que los frecuentan,
aunque sea con las mds puras intenciones por ambas
partes, una protecciéon que cuanto mads ilusoria es, mas
puede ocultar el riesgo de seduccién mutua.

Este riesgo se ve agravado porque la necesidad de una
distancia adecuada se combina con la propension de cada
institucién humana a producir sus propios estratos, sus
propios c6digos y sus propias €lites. La Iglesia no hace
excepciones, tiende a santificarlos. ;:Qué hemos hecho
con el mandamiento de Jesus a sus discipulos “a nadie
en el mundo llamen ‘padre’, porque no tienen sino
uno, el Padre celestial” (Mt 23,9)? :Cuando compren-
deremos finalmente que con estas palabras Jesus espera
sinceramente una Iglesia de hermanos y hermanas y
no una Iglesia dividida entre sacerdotes y fieles, como
denunci6 el Papa Francisco en su carta sobre el abuso
sexual del pasado 22 de agosto? "El clericalismo, favore-
cido por sacerdotes o por laicos, genera una escisiéon en
el cuerpo eclesial que beneficia y ayuda a perpetuar los
males que hoy denunciamos. Decir no al abuso, es decir
enérgicamente no a cualquier forma de clericalismo”.

Por tanto, lejos de ser un baluarte contra los ataques
de la afectividad, este aislamiento clerical, incluso en
forma de autoridad de unos sobre otros puede crear
condiciones favorables para todo tipo de excesos, de
abusos de poder. Estos abusos chocan todavia mas, cuan-
to mas tocan las delicadas cuerdas de las almas de las
personas que los sufren. Los danos humanos son todavia
mas aterradores. Y si son cometidos con ninos, se trata
de criminales y deben ser tratados como tales.

Se rumorea que tales abusos se sostienen con el apoyo
de la reivindicacion del "matrimonio para los sacerdotes",
una panacea para todos los males de la Iglesia. De hecho,
es otra forma de sucumbir una vez mas a la tentacion de
dar un portazo a esta maldita puerta medio cerrada. Seria
una verdadera lastima que la Iglesia catdlica romana se
reconectara a su tradicion milenaria de ordenacién de
hombres casados por una razén similar, de falta.

Lejos de ser una frustracion afectiva perversay peligro-
sa para el contexto, el celibato consagrado es un tesoro
del cristianismo. Hoy, mas que en el pasado, tiene una
increible carga profética y es un camino de felicidad y
realizaci6én humana. jQué hermoso es experimentar
esta libertad de vivir como hermanos y hermanas una
relacion de alteridad e igualdad absoluta en dignidad!
Qué hermoso es saborear la castidad de una relaciéon de
amistad entre hombres y mujeres, raramente desprovista
de su parte de seduccion mutua, en un mundo en el que
el deseo es objeto de todas las polarizaciones.

Dios, qué hermosa es esta relacion, Dios, qué vertigi-
nosa es. Significa aceptar el riesgo de esta puerta medio
cerrada, nunca bajar la guardia del todo e ir de cara
hacia nuestra fragilidad humana en lugar de esconderla
detras de protecciones ilusorias. Significa la humildad
y la anulacién del amigo del esposo, que se llena de
alegria al oir su voz (cf. Jn 3, 29), mas que la seguridad
de un "hombre de Dios" que podria sorprenderse de
olvidar que sigue siendo un hombre.

s

El doloroso
silencio

de NICLA SPEZZATI

I mediodia, se oscurecio6 toda la tierra hasta
las tres de la tarde", escribe Marcos en su
Evangelio. Las tinieblas se desbordan, flu-
yen, se extienden, se cubren, se desvanecen.
Es la victoria del oscurecimiento de toda razén lo que
busca la ratio de la antigua pregunta: ;quid est veritas?
Como Iglesia estamos pasando por una tempestad
que podria aterrorizar. Me parece una oportunidad,
un regalo para ser vivido como una participacion en el
misterio del Dios humano, atormentado por el pecado
humano, por la incredulidad, por las hipocresias de la
religion: el Dios humillado, sin rostro, palo confinado
en el corazon de la tierra, pide razén de nuestro ser de
la Iglesia. La debilidad de la cruz, cima de la historia
humana, sigue atravesando el mundo y nos encuentra,
abriéndonos a la necesidad de los tiempos futuros.
La narracion de Marcos continta: "Los que pasaban
lo insultaban, movian la cabeza" y "los sumos sacerdotes
y los escribas se burlaban". Y "también lo insultaban los
que habian sido crucificados con élI". Es el misterio del
mal que se clava en la cruz, que rie y se burla, que se

~ CONSAGRADOS POR LOS CONSEJOs EVANG
¥ } - . C

ELICOS

justifica. Hoy no nos encontramos ante una escena que se
ha completado durante dos milenios, estamos viviéndola
en contacto directo, un tiempo que participa de la pasion
de Cristo: "El ser cristiano -refleja Bonhoffer- no son los
ritos religiosos, sino la participacién en el sufrimiento de
Dios". El Papa Francisco no se alegra con tomar nota de
que la Iglesia se puso de rodillas por las circunstancias.
En fidelidad a su ministerio pide a todos los fieles, como
pueblo santo de Dios que sabe que no es una sociedad
mas o menos perfecta, pero el cuerpo de Cristo, que se
arrodillen espontaneamente para reCOnocer sus errores.
LaIglesia, en la humildad y en la verdad de Cristo, rocia
su cabeza con cenizas, para que los sufrimientos infligidos
se conviertan en una llamada a la conversion.

Juan el testigo escribe: "Junto a la cruz de Jesus estaban
su madre, la hermana de su madre, Maria de Cleofas y
Maria Magdalena”. Las mujeres en el Calvario se miran
entre siy se preguntan: inteligencia y compasion se com-
binan, caritas est sapientia et passio, en esa actitud ejercida
continuamente por la madre que, segtn el relato de
Lucas, "Maria, por su parte, guardaba todas estas cosas,
y las meditaba en su corazén.".

¢Y nosotras mujeres consagradas, donde estamos en
esta hora de la Iglesia?

No se trata de compartir la embriaguez de las palabras
y los juicios de artificio y de superficie, se trata de des-
pertar en nosotras, mujeres consagradas al corazén de la
Iglesia, la capacidad de auto juzgarnos por el descuido
que muchas veces hemos asumido y seguimos asumiendo
el peso de la omisién humana y eclesial. Con frecuencia
hemos escogido el silencio que nos ha protegido, pero
también nos hemos acurrucado en falsas seguridades
de oportunidad.

Estamos atadas a la imagen diaconal que, aunque
generosa y necesaria para la vida de la Iglesia, ha fre-
nado esa fecunda maduracion que lleva al intelecto y a
la conciencia a cuestionar quid est veritas, y a darle voz
para la construccion comun de la comunidad eclesial.
A menudo hemos alimentado la vision de Medea, pre-
firiendo alimentar resentimientos y miedos frente a las
prevaricaciones sufridas, y a veces compartidas, nublando
asi el agua pura de las relaciones eclesiales, evitando
caminos de conversion y purificacion, de propedéutica
alaverdad y a la transparencia.

Las mujeres consagradas por consagracion evangélica
tienen un potencial humano, evangélico-carismatico de
considerable valor en la comunidad eclesial, pero en los
procesos positivos vemos también posibles omisiones
por nuestra parte que podrian llevarnos a un silencio
infecundo, desprovisto de verdad. El silencio como mera
obediencia a las autoridades, mascara que esconde el
rostro, el oportunismo y custodia las seguridades, no
tiene voz de Evangelio.

En ocasiones el Magisterio de la Iglesia ha invitado a
las consagradas a entrar decididamente en un proceso de
pensamiento, autocritica y discernimiento, es decir, las ha
impulsado a ser sujetos activos en reciprocidad, a vivir con
conciencia de los tiempos, de los acontecimientos, del ser
humano y de las culturas; a escudrinar los horizontes con
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sabiduria y parresia: "La nueva conciencia femenina ayuda
también a los hombres a revisar sus esquemas mentales,
sumanera de auto comprenderse" (Vida consagrada 57
a). No es una afirmacion pequena, y continda: necesita-
mos “estimulo para la necesaria reciprocidad en el seno
de la Iglesia” porque “se espera mucho del genio de la
mujer”, tanto en el campo de la fe como en la experiencia
humana del valor de la vida (Vita consecrata 58 ¢). En el
tiempo que nos ha sido dado para cruzar la Iglesia, nos
pide que seamos inteligentes en nuestra vision, en nuestro
pensamiento fructifero y solidario; nos pide que seamos
una voz sincera y amorosa que llame a la investigacion
mas alld de nuestros horizontes habituales; nos pide que
nos comprometamos en buenas practicas, en sinergia con
todos los componentes eclesiales, segin el Evangelio.

Todos estamos en el vado y es necesario recorrerlo
juntos, sin revestimientos farisaicos: la eleccion fecunda
sugiere que empecemos por nosotras mismas, personas
e instituciones, eligiéndolo en vigilia nocturna, para ca-
minar en la busqueda de la verdad: el silencio, la palabra.

Es también la statio orante. Como Iglesia somos cons-
cientes de nuestras limitaciones y de nuestra finitud
mientras atravesamos el desierto y la consolacion en busca
de Dios y de los signos de su gracia, de las tinieblas y de
laluz. En esta statio de oracion se cumple la obediencia
rebelde a la profecia de la vida consagrada en la Iglesia,
que se convierte en voz de la pasion eclesial por la hu-
manidad. Plenitud y vacio, como percepcion profunda
del misterio de Dios, del pecado y de la gracia humana.

En este tiempo de conflicto y denuncia es hora de decir
la palabra de Maria, la Mujer, como presencia consciente
en las situaciones que suceden: "durante aquella fiesta
de bodas en Cana de Galilea. Sucede que falta el vino, y
Maria, la Madre de Jesus, lo hace notar a su Hijo. El le
responde que ain no habia llegado su hora; pero luego
atiende la solicitud de Maria y tras hacer llenar de agua
seis grandes anforas, convirti6 el agua en vino, un vino
excelente, mejor que el anterior”, (Benedicto XVI, An-
gelus, 20 de enero de 2013).

Entrenemos en la vigilia de la mirada y del alma, en-
trenémonos para ser voces que susurran o gritan si es
necesario, que ya no tienen vino, asegurandonos de que
el mejor de los vinos esta por venir (Francisco, Homilia,
Guayaquil, 6 de julio de 2015).

También si es de noche.
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MUJERES VALIOSAS

Sabina
Spielrein

La joven rusa fundo el Jardin
de Infancia Blanco, un laboratorio
psicoanalitico para ninos

pE ELENA BUIA RUTT

orria el ano 1904 y en la clinica psiquidtrica

de Burgholzli de Zurich, Carl Gustav Jung con

sus entonces 30 anos, experimentaba con una

joven mujer de 18 anos, Sabina Spielrein, la
nueva técnica psicoanalitica freudiana.

Hija de un comerciante judio y de una dentista, nacida
en el numero 83 de la calle Pushkin, de la ciudad rusa
de Rostov, Sabina habia sido admitida en esa clinica,
considerada una de las mejores de Europa, a causa de
una psicosis histérica que se desencadeno tras la muerte
de su hermana menor, Emilia, de tan s6lo cuatro anos
de edad. El registro de ingreso la describia como una
paciente fuera de control, presa de fuertes tics nerviosos
y de ataques inusuales de risa y lagrimas. Con ella estaba
Jung, rechazando la terapia tradicional de la hipnosis,
quien dio sus primeros pasos en la llamada "terapia de
la palabra”, la nueva técnica psicoanalitica que estaba
ganando terreno en aquella época en Alemania, disenada
por el Dr. Sigmund Freud de Viena.

En sé6lo ocho meses Sabina Spielrein resurgié de su
estado de postracion fisicay psiquica y entre 1905y 1911,
ya recuperada, se gradu6 en medicina y psiquiatria en
Zurich, escribiendo una tesis sobre el lenguaje de un pa-
ciente esquizofrénico, bajo la supervision del propio Jung,
y luego emprendiendo estudios pioneros en psicoandlisis,
lo que la llevé a ser la primera en identificar el impulso
de muerte. Asi lo reconoci6, aunque de forma reticente
y ambigua, el propio Freud, quien en su ensayo Mas alld
del principio del placer lo cit6, afirmando que "una parte
considerable de estas especulaciones fue anticipada por
Sabina Spielrein, en una obra rica en contenidos e ideas
que desafortunadamente no me resulta del todo clara.
Define el elemento sadico del impulso sexual como
‘destructivo’.

Mientras tanto, Jung y Sabina habian tenido un intenso
y turbulento romance, que duré siete anos y fue interrum-
pido quizds porque Jung se habia negado a concebir con
ella un hijo que hubieran llamado Sigfrido, quien para
los dos amantes habria encarnado la posibilidad de la
union de las razas semita y aria. Ambos compar-
tian la pasion por Wagner, de cuya famosa obra
habian nombrado su "hijo ideal", y Sabina, que
por su temperamento artistico era también una
excelente musicologa, capaz de tocar y componer
a alto nivel, en una carta de 1909 revel6 a Freud:

"Fue Wagner quien trajo el diablo a mi alma con terrible
claridad. Quiero hacer menos metaforas porque tal vez
te rias de la exuberancia de mis sentimientos. El mundo
entero era para mi como una melodia: cantaba la tierra,
cantaba el lago, cantaban los darboles, rama por rama".

Pero la unién apasionada, intelectual y artistica entre
Jung y Sabina, como hemos dicho, se interrumpi6, a
pesar de que ambos continuaron un lo largo de sus vidas
manteniendo una correspondencia "profesional”. Emma,
la esposa de Jung, también contribuy6 a la ruptura de
la relacion, y Sabina se refirié implicitamente a ella en
una de sus primeras cartas a Freud: "El Dr. Jung fue mi
médico hace cuatro anos y medio, luego se convirtié
en amigo y mds tarde en "poeta”, es decir, amante. Al
final me convenci6 y todo salié6 como suele suceder en
la "poesia”. Predicé la poligamia, su esposa lo hubiera
aceptado, etc. etc. etc., etc., pero mi madre recibi6
una carta anénima, escrita en un excelente aleman,
que hablaba de salvar a su hija que podria haber sido
arruinada por el Dr. Jung.

En 1912, Sabina se cas6 con Pavel Scheftel en Viena,
un médico ruso de origen judio como ella. De su unién
nacieron Renate y Eva en 1913, aunque no estd claro
si esta ultima era la hija que Pavel habia tenido de otra
mujer. Con ellos Sabina se trasladé a Moscti, donde fundé
el Jardin de infancia Blanco, en un edificio modernista
bellamente decorado, junto con Vera Schmidt, una de las
principales figuras del movimiento psicoanalitico ruso.
El Jardin de infancia Blanco, llamado asi por el color
de sus paredes y muebles, era un hospital psiquidtrico,
pero también un lugar de formacién, donde los ninos
eran invitados a expresarse libremente, sin ser reprimi-
dos por una estricta disciplina. El color blanco que los
rodeaba apoyaba la posibilidad de la claridad interior,

permitiéndoles "colorear" el espacio con sus emociones
y recursos creativos. "Parece que es la primera vez que
un psicoanalista se hace cargo de un jardin de infancia",
escribio Sabina a Jung: "Lo que me gustaria demostrar
es que, sile ensenas a un nino la libertad desde el prin-
cipio, tal vez se convierta en un hombre verdaderamente
libre", y "pondré toda mi pasion en ello". Tal laboratorio
psicoanalitico para ninos tuvo como alumnos a los hijos
de exponentes bolcheviques como Vasily Stalin, hijo de
Tosif. El Jardin de infancia Blanco era conocido por varios
nombres, como el Jardin de Infancia psicoanalitico de
Moscu, Laboratorio de Solidaridad Internacional: pro-
porcionaba métodos pedagdgicos muy avanzados para
esa época, el juego, musica, el estudio de los animalesy,
en general, el crecimiento en un ambiente libre de con-
dicionamientos. Pero Stalin, después de haber retirado
a su hijo de alli, cerr6 el jardin de infancia, acusando a
Schmidt y a Sabina de "perversion sexual", porque alli
los ninos eran educados de tal forma que conocieran
su sexualidad. De hecho, el jardin de infancia se cerré
porque el objetivo de los educadores era educar a los
ninos en un ambiente de libertad, acciéon y pensamiento:
principios exactamente opuestos a la doctrina de Stalin.

En 1941, durante la ocupacién alemana, Sabina vol-
vi6 a vivir en Rostov sul Don, su ciudad natal: pero su
idealismo y valentia, endurecidos en una vida pasada
dedicada al amor y a la busqueda de la libertad, la llevaron
a cometer un error fatal: no huyé cuando los alemanes
comenzaron a invadir Rusia sin creer que fuera posible,
después de vagar por la unién entre semitas y arianos
con su hijo ideal Sigfrido, el genocidio nazi contra los
judios. Fue fusilada sumariamente en agosto de 1942
en la sinagoga de Rostov, junto con sus dos hijas y la
poblacién judia del pais.
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Una escena

de la pelicula

«A Dangerous
Method» (2011)
dirigido por David
Cronenberg que
trata la relacion
entre Carl Gustav
Jung, Sigmund
Freud e Sabina
Spielrein



Manrti Lund,
«Humble
Hands» (2016)

Chiharu Shiota,
«The Key in the
Hand» (2015,

particular).

MEDITACION HERMANAS DE BOSE

[.a carencia humana

LUCAS 12, 13-21
espués de exhortar a los suyos de muchas mane-
ras para no temer a quienes le quieren matar,
porque no pueden quitarles su vida, Jesus,

respondiendo a una pregunta, les exhorta a tener cui-
dado y a protegerse bien de la codicia, porque la vida
no depende de los bienes.

Un hombre entre la multitud dice: "Maestro, dile a
mi hermano que comparta la herencia conmigo". Jesus
les responde: "¢Quién me ha hecho juez o mediador
sobre vosotros? Jestis no vino a afirmar los derechos de
los que ya tienen una herencia, la inica herencia que
estd cerca de su corazoén es la que proclama a los mitos
de la tierra: " Felices los pacientes, porque recibiran la
tierra en herencia" (cf. Mt 5,4).

Jests responde diciendo que no vino para estar por
encima de nosotros, sino en medio de nosotros, dando
un ejemplo vinculante para toda autoridad en el pe-
queno rebano y destacando la ilusién que hay detrds
de la pregunta: la vida no depende de los bienes que
tenemos. Y asi nos ensena a cuestionar nuestros deseos
para discernir a los farsantes, que nos enganan haciendo
creer que estamos aumentando nuestras vidas.

Aqui Jesus revela, para los que quieren seguirlo, una
“impetuosidad” del Evangelio para los discipulos y las
discipulas: el Evangelio defiende algin derecho de los
que siguen a Jesus, y esta es la condicion de la libertad.
En mas, todo el Evangelio es una reafirmacion, con-
firmando y profundizando las diez palabras de Dios a
Moisés, que la voluntad de Dios coincide siempre, para
el creyente, con el derecho del otro y no con el suyo
propio. “Al que quiere hacerte un juicio para quitarte
la tdnica, déjale también el manto; y si te exige que lo
acompanes un kilometro, camina dos con €17, (cf. Mateo

5,41). El Evangelio no da derecho a los que siguen a
Jesus, ni siquiera a ser ayudados a hacer el bien; como
cuando Marta le dijo a Jests: “Senor, ¢no te importa que
mi hermana me deje sola con todo el trabajo? Dile que
me ayude” (cf. Lucas 10,40), y el Senor no hizo lo que
ella queria. El Evangelio nos llama a la responsabilidad
hacia los demas y hacia el mundo, y por lo tanto a la
resistencia contra la injusticia que se hace hacia los
demads, no s6lo hacia nosotros. Porque, y esto es lo no
dicho, el discipulo de Jesus ya ha recibido todo en su
palabra, toda su porcién de herencia, y nada le falta.

Jests nos exhorta a mantenernos alejados de toda
codicia, de la idolatria de la posesion. Nuestras vidas
no dependen de lo que poseemos. Depende mas que
nada de la relacién que nos falta. La carencia, que es
congénita a la condicién humana, no se resuelve con
la posesion, porque siempre nos faltara lo esencial. Y
es precisamente la ilusion de ensordecer la falta que
nos empuja a la posesion. Poco después, Jesus dice: “Y
quién de ustedes, por mucho que se inquiete, puede
anadir un instante al tiempo de su vidar” (cf. Lucas 12,
25) revelando que el deseo de poseer es un anhelo, un
trabajo desviado. Como no podemos hacer lo que nos
gustaria, nos enganamos pensando que nos estamos
compensando a nosotros mismos con la posesion de
bienes. Pero la riqueza no nos cuidara en absoluto; al
contrario, nos hace esclavos de su necesidad congénita
de crecer cada vez mas.

La carencia humana, con el trabajo relativo, si la
entendemos a la luz sabia y honesta de las palabras y de
la vida de Jesus, puede renunciar al dominio posesivo
y angustioso sobre las personas y las cosas, y en vez de
preocuparnos por tenery tener -como el hombre necio
de la parabola- intentar compartir lo que ta eres y lo
que tienes. Por otro lado, Jesus dice que la justicia es el
amor de los pobres, nos pide que vendamos nuestros
bienes y se los demos. Aqui Jests dice otra cosa: que la
verdad humana hace inutil y nocivo al que sélo se
preocupa por poseer.

De hecho, la preocupacion que tenemos
por nuestra necesidad y por su conserva-
cion se suma a la preocupacion por lo
que todavia nos falta. Al igual que
aquel hombre insensato del que
nos habla Jests: la preocupacion

por destruir los viejos almacenes

y la necesidad de construirlos

de nuevo no le permite hablar

hoy, y todos los dias, a su alma
invitandola a la alegria. La posesion
nos hace postergar todo lo esencial
de la viday de la comuni6n con los
demas, como aquel pobre rico insensato
que ni siquiera los demas lo mencionan,
porque son los bienes y no las personas los que
llenan su horizonte y su espejo.

PABLO Y LAS MUJERES

:Mujeres de diaconos
o diaconos mujer?

La lLiteratura epistolar paulina abre la reflexion

DE ANDREA TASCHL-ERBER

ay diaconisas en el Nuevo Testamento? Se

puede encontrar algin rastro en la lite-

ratura epistolar paulina. Este documento

se centra en particular en la cuestién del
papely la funcion en la que deben incluirse las mujeres
mencionadas en un parrafo sobre los diaconos en 1
Timoteo 3.

En los siglos Iy II d.C., 1 Timoteo 3 nos ofrece un
Ilamado "marco de requisitos". En primer lugar, se
enumeran las cualidades ético-morales -que parecen
bastante genéricas e inespecificas - de un episkopos
("el que preside”, 2-7), que debe ser una persona res-
petada tanto en su propio hogar como en la sociedad,
ademas (8-13) de las otras caracteristicas formuladas
de los diakonoi ("servidores"); las definiciones parecen
claras segiin los ministerios que se llamaran mas tarde
de esa manera, pero que no son congruentes con las
funciones de liderazgo en 1 Timoteo 3. En este pasaje,
en el versiculo 11, se presta especial atencion a las
mujeres receptoras: "Que las mujeres sean igualmen-
te dignas, discretas para hablar de los demas, sobrias
(como los episkopos en el verso 2) y fieles en todo".
Desde el punto de vista lingiiistico, la breve indicaciéon
se estructura continuando la construccion sintdctica
del marco de requisitos que comienza en el verso 2'y
se repite de nuevo en el verso 7 ("También es necesario
que'; en griego siguen los acusativos con infinito), de
manera completamente paralela al verso 8: "De la misma
manera, los didconos deben ser hombres respetables

(las otras caracteristicas también se corresponden en
contenido). Esto hace dar la impresion de que se esté
introduciendo un grupo adicional.

El versiculo siguiente establece, con una nueva cons-
truccion sintdctica, la monogamia de los didconos varo-
nes: “que se haya casado una sola vez/ Que sepa gobernar
su propia casa y mantener a sus hijos en la obediencia
con toda dignidad” (3, 12), lo que corresponde a las
caracteristicas personales requeridas para el oficio de
episkopos (cf. versiculos 2 y 4). En ambos tipos de ofi-
cinas, el propietario debe demostrar, segun el concep-
to de ekklesia como casa (0ikos), que es un jefe de la
casa capaz de dirigir. De hecho, como se explica en el
versiculo 5, aquellos que no son capaces de mantener
el orden en sus familias ni siquiera son considerados
aptos para manejar la ekklesia como "la casa de Dios"
(v. 15). Puesto que, en el 3, 12 la mirada esta puesta en
la casa, es decir, en la familia de los diakonoi, el verso
11 también podria referirse -segiin una interpretacion
actual- a sus mujeres (esposas). Sin embargo, el texto no
dice explicitamente que se trata de sus mujeres. También
se plantea la cuestion de por qué, a diferencia de los
episkopos, en los que no existe una referencia analoga,
deben abordarse, directamente ademas, dentro de un
marco de requisitos. Es dificil deducir que las reclama-
ciones contra las familias de los diakonoi son superiores
alas de la familia de un episkopos.

Por lo tanto, es mucho mas facil pensar en la mujer
diakonoi. Puesto que en el griego biblico no hay evi-
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dencia de una forma lingtistica femenina para indicar
diaconisas, pero se nombran con la forma masculina
(sobre este aspecto ver mas adelante Febe, en Romanos
16), para definir el género de este grupo es necesario el
circunloquio gynaikes ("mujeres") con el fin de carac-
terizarlos como didconos mujer. Por otro lado, para los
lectores y las lectoras de la antigiiedad parece evidente
que en un capitulo sobre diakonoi, se trata de mujeres
que son diakonoi, por lo que tal adicion clarificadora
puede que tampoco exista.

En cualquier caso, si bien no se puede extraer ninguna
certeza definitiva del texto, si es posible sostener un ar-
gumento historico apoyandose en otras fuentes -biblicas
e incluso extrabiblicas- como prueba externa. Como
ya se ha dicho, podemos referirnos en primer lugar a
Febe, a quien Pablo escribe una carta de recomendacién
(cf. Romanos 16:1-2) al principio de la lista de saludos
con la que concluye su carta a la comunidad de Roma.
Febe se presenta con el término masculino - que por
lo tanto como terminus technicus debe entenderse
como un titulo - como diakonos. El participio presente
que lo precede, de manera lineal-durativa, indica una
funcion ejercida de manera duradera en la comunidad
de Cencrea, ciudad portuaria cercana a Corinto. Asi,
incluso las formas plurales masculinas se pueden leer
de una manera inclusiva. En la carta a la comunidad de
los filipenses, por ejemplo, donde en 1, 1 se dirige a los
diakonoi, tal grupo podria ciertamente incluir mujeres
si pensamos por ejemplo en Evodia y Sintiche, explici-
tamente mencionadas en 4, 2. El Nuevo Testamento no
explica cudles eran las tareas de los diakonoi. Puesto
que en Romanos 12 la diakonia es el segundo carisma
mds importante, entre profecia y ensenanza (v. 7), el
término debe aludir a la tarea de servicio al Evangelio,
el anuncio. Es en este sentido que Pablo se define como
diakonos (cf. por ejemplo 1 Corintios 3, 5; 2 Corintios 3,
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6; 6, 4;y Colosenses 1, 23). La participacion responsable
de las mujeres en el trabajo de la comunidad y en las
funciones directivas es testimoniada también por los
otros colaboradores mencionados en Romanos 16, que
"trabajan duro" (terminus technicus para la actividad
misionera y de anuncio) al servicio de la comunidad.

Una informacién interesante también proviene de la
correspondencia entre Plinio el joven y el emperador
Trajano — que datan aproximadamente en el mismo
periodo que las cartas pastorales (alrededor del 112)
- que también ofrece un testimonio sobre la situacion
en Asia Menor (Bitinia estd en el norte). Plinio queria
saber "de dos esclavos, que eran llamados ministrae"
la verdad sobre el cristianismo (Epistolas 10, 96, 8). El
titulo oficial formal -como el equivalente en latin del
término griego- indica un uso establecido en el idioma.

Asi, sobre la base de 1 Timoteo 3, 11, se puede pensar
en didconos mujer institucionalizadas en el territorio
misionero paulino entre finales del siglo I'y principios del
siglo II. En la literatura epistolar del Nuevo Testamento,
sin embargo, las tareas de los didconos y diaconisas quizas
también por la variedad de carismas y "servicios" (ver
1 Corintios 12, 5), estdn esquematicamente tratadas,
e incluso las estrictas distinciones entre "ministerio"
oficial y “servicio” no oficial, ain no estan completa-
mente cubiertas.

El hecho de que en 1 Timoteo 3:11 las diaconisas
son mencionadas de pasada, a la sombra de sus colegas
masculinos, en una breve indicacién como reflejo de una
préctica existente, sigue el patrén de la carta, que surge
en particular en 2:11-15: “Que las mujeres escuchen la
instruccién en silencio, con todo respeto. No permito
que ellas ensenen” (en cambio, se requiere una actitud
particular hacia la ensenanza para los episkcopos en 3,
2). Las afirmaciones prescriptivas en 1 Timoteo 2 aluden
a una limitacién de la autoridad de la ensenanza de la
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mujer (expresamente en el versiculo 12). La inclusion
del catdlogo de requisitos del 3, 2-11 -que probablemente
se remonta a un esquema tradicional transmitido- en
un marco editorial que refleja con mayor fuerza la pers-
pectiva de la instancia del autor, podria explicar las
ambigiiedades del lugar de la mujer en el versiculo 11.
Ademas de los estereotipos tradicionales de los textos
normativos -como ocurre, por ejemplo, en autores ro-
manos contemporaneos- también hay noticias sobre la
presencia y la autoridad real de las mujeres: la realidad
de la comunidad es mds compleja e inclusiva de lo que
sugieren las declaraciones restrictivas a primera vista.
Por ejemplo, hay varios testimonios de la participacion
de las mujeres en las comunidades paulinas dispersas
en el corpus Paulinum.

Algunas indicaciones pueden demostrar brevemente
que en el primer cristianismo 1 Timoteo 3, 11 fue incor-
porado el sentido de mujeres didcono. Asi, por ejemplo,
Giovanni Cris6stomo, que vivié en la segunda mitad
del siglo IV, en su homilia 11 de 1 Timoteo 3, en la cita
del versiculo 11 sobre "mujeres" anade expresamente
que se refiere a diaconisas (donde utiliza Ia forma mas-
culina plural). Comenta al respecto: "Algunos dicen
que esto se dice simplemente de las mujeres, pero no
es asi: de hecho, ¢por qué querria tirar algo sobre las
mujeres? Mds bien, habla de las [mujeres], que sostienen
la dignidad de la diakonia (en griego, participio feme-
nino)". Con respecto a la exigencia de la monogamia
en el versiculo 12, Giovanni Cris6stomo afirma: "En
este respecto es apropiado que también se diga de las
mujeres [como] didconos / mujeres didcono (gynaikon
diakonon)". Aqui se define a las diaconisas anadiendo
la forma masculina de diakonoi al término "mujeres".
Pero también Teodoro de Mopsuestia o Teodoreto de
Cirro utilizan en sus comentarios una referencia a las
diaconisas en 1 Timoteo 3, 11, que sea como sea, es la
forma en que se interpreta su "servicio" desde el punto
de vista del contenido.

También la Didascalia -un texto eclesiastico muy di-
fundido que data de la primera mitad del siglo III (se ha
perdido el griego original, pero se conservan numerosos
fragmentos latinos de finales del siglo IV, ademas de una
version sirfaca) - documenta la existencia de las diaco-
nisas. Cuando por ejemplo el obispo tiene que elegir a
un hombre y a una mujer (esto se aplica especialmente
a las mujeres) y ordenarlos diaconos (3, 12, 2), no se
hace ninguna distincién entre la terminologia, aunque,
ademas de las circunlocuciones similares que se han
encontrado hasta ahora en los textos, también existe
la variante femenina de la diakonissa. La necesidad de
"servicio de una ‘mujer diaconisa’ (ministerium mulieris
diaconissae) se legitima biblicamente refiriéndose a los
discipulos que siguen a Jesus, de los cuales se testimonia
un "servir' (diakonéo) (los nombres citados en 3, 12,
4 corresponden a Mateo 27, 56). A través de una tipo-
logia trinitaria, con una imagen audaz, se da al oficio
un fundamento teol6gico al comparar al obispo con
Dios, al didcono con Cristo (ver por ejemplo Marcos
10, 45) y a la diaconisa con el Espiritu Santo (mujer en
lenguas semiticas; 2, 26). Entre las areas de actividad
de las diaconisas, que ahora estan mejor descritas a

an

raiz de la evolucién progresiva (en particular la de la
asistencia bautismal y las visitas a domicilio para la ca-
ridad), no se encuentra la ensenanza: "no es justo" que
las mujeres ensenen, segun la Didascalia 3, 6, 1 (como
en 1 Timoteo 2, 12). La Disdascalia o Ensenanza de los
Apostoles, ha sido aceptada en forma revisada también
en las Constituciones Apostélicas, una colecciéon de
ordenes eclesidsticas mas antiguas (los primeros seis de
un total de ocho libros de la Constitutiones apostolorum
griega coinciden en gran medida con la Didascalia).
Ademas de la forma diakonissa griega (3, 11, 3; 8, 19,
2; 8, 28, 6.8) existe también la forma masculina diako-
nos con la adicién calificativa "mujer” (3, 16, 1-2; en 3,
19, 1 de nuevo sin ser seguida por diakonos) o con el
articulo femenino (3, 16, 2.4; también en plural: 2, 26,
3; 8,13, 14), para indicar una diaconisa. Sobre la base
de estas aceptaciones, que atestiguan, por un lado, el
uso linguistico del circunloquio de didconos mujer, con
nombres masculinos y agregados femeninos, y, por otro
lado, de una practica correspondiente de la comunidad,
para 1 Timoteo 3, 11 la interpretacion "diaconisas" es
la mas plausible, aunque el alcance de su actividad en
el periodo del Nuevo Testamento no esta claramente
delineadoy, por lo tanto, deja varias preguntas abiertas.
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